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APRESENTACAO DO TRADUTOR

O texto cuja tradugdo segue adiante compde uma das partes
da famosa obra de Ernst Troeltsch, Der Historismus und seine
Probleme (“O bhistoricismo e seus problemas”), que completa seu
centenario de publicagio no ano que vem. Trata-se
precisamente da segunda parte do primeiro capitulo da obra,
de carater introdutério, no qual as questdes sdo apresentadas
para posterior aprofundamento. De modo geral, a questio
que anima todo o trabalho ¢ a reabilitagdo da filosofia da
histéria, apos a deflagracio de uma crise em seu cerne que
persistiu a diversas tentativas de resolugao. A chamada “crise
do historicismo” se tornou uma expressdo corrente No
campo das ciéncias humanas e sua populariza¢io deve ser
largamente atribuida a Troeltsch. Os conceitos de filosofia
da historia e de historicismo se confundem nas paginas do
tedlogo e filésofo alemio.

No texto em questdo, Troeltsch procura apresentar o
nascimento da filosofia da histéria moderna, a qual, segundo
ele, é até entdo a tnica merecedora de tal nome, pois foi a
primeira a colocar a histéria de fato no centro da reflexio,
isto é, 2 combinar historia e filosofia de modo decisivo. Além
disso, Troeltsch aponta as razdes que levaram ao declinio da
filosofia da histéria e também as vias abertas para a resolucdo
da qual dependem, segundo ele, ndo apenas a pesquisa
histérica, mas a visao de mundo de um modo geral e a vida
pratica.l

IN.T.: O leitor interessado em mais detalhes a respeito de Troeltsch e do percurso de seu
pensamento pode encontra-los no texto introdutério de Sérgio da Mata a traducio do primeiro
topico do primeiro capitulo de Der Historismus und seine Probleme (chamado “A crise atual da
histéria”), que se encontram no primeiro volume da coletanea Ligdes de Historia, organizada por
Jurandir Malerba.

224



revista de teoria da histéria 24 |1 -2021

A ORIGEM MODERNA DA
FILOSOFIA DA HISTORIA
[1922]

A filosofia da historia é uma criacio moderna, filha do século XVIII,
como tantas outras coisas’. Ela esta intimamente ligada a ética e a cultura
modernas, cujas tarefas e questdes ndo poderiam mais ser tratadas sem a historia
e, portanto, impos a historia meramente narrativa, que ha muito se conhece, a
razao, a comparagao ¢ ao conceito de desenvolvimento [Entwicklungsbegriff], a fim
de poder compreender a si mesma como uma etapa de tal desenvolvimento.
Com isso, um tratamento filoséfico da historia confrontou o tratamento
filosofico das ciéncias naturais e da matematica, as quais, desde Galileu e
Descartes, haviam atraido para si todo o interesse, e desde entdo a disputa entre
a filosofia da natureza e a filosofia da histéria é um dos grandes temas do espirito
moderno, que foi, e até hoje é, examinado a partir de perspectivas que mudaram
constantemente.

Esse esclarecimento é importante para se entender a questao. A filosofia
da histéria nao ¢ algo como uma forma tardia da ciéncia, um problema que s6
foi descoberto lentamente, que originalmente estaria a0 menos situado no
projeto da propria ciéncia. Em vez disso, a filosofia da histéria surgiu
precisamente no momento em que foi necessaria, quando as necessidades da
visdo de mundo [Weltanschanung] a demandavam. Ela é mais uma questio de
visao de mundo do que de pesquisa historica, e as duas s6 se aproximaram no
momento em que a consideragao dos objetivos espirituais essenciais necessitava
do conhecimento histérico e quando a histéria demandava um reordenamento
fundamental no pensamento filoséfico. A necessidade surgiu de ambos os lados
no mesmo momento e pela mesma razao. A consciéncia cultural exigia a
confrontagao com a mudanga, cada vez mais conhecida e mais clara, dos grandes
petiodos culturais, e a historia, assim que se espalhava por areas amplamente
diversas, exigia uma resposta a questao da unidade, do objetivo [Zée/] e do sentido
[Sinn]. Ambas, porém, resultaram do rompimento com os resquicios da Idade
Média e da Igreja, pela vivacidade de uma burguesia pensante que via diante de
si uma nova era e que deveria se confrontar com os velhos tempos.

2 Cf. Proesler, Die Entwicklungsgeschichte des historischen Sinnes, Hist. Studien hg. von Ebering
142, 1920. Aqui, em minha opinido, a novidade do que chamamos de sentido histérico ¢é
subestimada.

225



revista de teoria da histéria 24 |1 -2021

Os gregos provavelmente conheciam uma historia [Historie] de grande
amplitude, até mesmo uma histéria [Historie] filosoficamente estruturada como
sucessao das eras culturais, que, no entanto, s6 sobreviveu até nés como ruinas
e indicios’. Eles dispunham de um grandioso mito da natureza e da histéria e,
desde o advento de uma politica externa generosa e de uma politica interna
sofisticada, eles possufam uma teoria espirituosa da esséncia e do efeito das
formas politicas de vida. Mas eles nio conheciam qualquer filosofia da histéria
que recebesse impulsos decisivos para a visao de vida e de mundo a partir da
ideia do acontecer [Gescheben] e das tendéncias nele reconhecidas. Em vez disso,
sua visao de mundo e de vida estava baseada em um pensamento completamente
supra-historico, mesmo a-histérico, na metafisica das leis imutaveis e atemporais,
sejam as ideias platonicas, as formas aristotélicas ou a lei natural heraclitiana-
estoica, para nao mencionar a dos eleatas, que incorporaram essa orientagao ao
atemporal e ao a-histérico com particular impetuosidade. Para eles, a historia e
o espirito estavam presos na estrutura fixa de substancias e ordens eternas e
permanentes, cujo ser nao resultava de suas incorpora¢oes mundanas nebulosas
e mutaveis, mas da visio logica de sua esséncia atemporal. Um meio de
compreender essa esséncia nao surgiu da historia, mas sim, inversamente, dessa
esséncia surgiu a compreensao da histéria, na medida em que a agdo e a criagao
humanas pareciam ser uma abordagem ora turva e vacilante, ora ascendente e
progressiva desses ideais determinados pela légica pura. Precisamente por essa
raz40, n20 havia um devir realmente substancial e nenhum desenvolvimento real
que revelasse seu conteddo a partir de si mesmo, mas somente a realizagao,
sempre meramente aproximada, de uma medida [Mafstab] fixa. De todo modo,
uma vez que os gregos fundamentalmente s6 se aproximaram dessa medida, e
todos os outros eram barbaros, uma histéria universal [Weltgeschichte] de uma tal
aproximagao nao se lhes afigurava uma necessidade. O sentido do mundo nao
dependia em nada do grau [Maf] dessa aproximagao levada a cabo pelos homens
deste mundo. Em vez disso, esse sentido parecia-lhes ser altivo em si mesmo e,
acima de tudo, regozijar-se no mundo supralunar da ordem e das formas puras,
onde vivem os espiritos das estrelas. Se os helenisticos, entre as criaturas da
temporalidade, apenas chegaram perto dessa esséncia, isso é para eles apenas um
feliz acidente, que nada significa para o proprio mundo. A tarbida finitude ¢é
justamente o mundo do acaso, e algo individualmente unico niao tem
significancia alguma para o ser eterno, mas sim, ao contrario, recebe somente
dele tal significado. E, de fato, se com a eternidade do mundo a eternidade do
finito também ¢ posta, entdo, nessas circunstancias, a ma infinitude do ultimo s6
pode ser expressa no fato de que ele, em um ciclo eterno, reiteradamente
empreende a tentativa de aproximacio®. Essa doutrina do eterno retorno retira
completamente da histéria qualquer sentido proprio, que emana dela mesma, e
a transforma em um amontoado infinito e insipido de imagens cada vez mais
nebulosas daquilo que verdadeiramente existe por si mesmo. Sob tais condicdes,
com efeito, nio ha necessidade de uma filosofia da histéria; é suficiente uma
histéria apenas como explicagio dos processos politicos vividos e dos quais
podemos tirar certas licdes praticas, ou como o jubilo em contar histérias e o
desejo de descobrir do viajante cosmopolita, que compara habilmente sua terra

3 Sobre isso, ver: Katl Reinhardt, Hekatdns und Demokrit, Hermes 1912. Aqui se revela algo
como uma filosofia positivista da histéria, cujo efeito, através de todos os tipos de estreitos elos
intermediarios, vai até os dias atuais.

4 Cf. Paul Hensel, Kleine Schriften, Greiz o. J., Die Lebre vom grofsen Weltjabr.
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de origem com o estrangeiro. Sabemos por Tucidides e Herédoto que, sob essas
condigdes, grandes feitos podem ser alcancados em ambos os casos.

A grande agitagio da antiguidade tardia trouxe uma transformagdo
radical com o deslocamento do centro para os barbaros e as antigas revelagoes
orientais e com a simultanea agregacao do mundo pelo Império Romano, o que
sugeriu a Polibio uma concepgao teleolégica e historico-universal. Ambos
resultaram em um so6 leito, nos pensamentos sobre a religidlo mundial, que
correspondia ao império mundial e que, em ultima andlise, essencialmente
cristalizou o Cristianismo. Trata-se da crenca na humanidade, na revelacdo e na
redengao e, com isso, de fato, na doutrina da importancia decisiva da histéria
para o conhecimento do sentido e do valor da vida. Um evento histérico decisivo
langou a luz redentora do conhecimento na noite da ignorancia e do sacrilégio;
com a queda, a reden¢io e a consumagao final, o contexto histérico da
humanidade se tornou algo unico e individual; a divindade nao mais regia do
além de toda finitude como uma entidade imutavel. Ela se tornou a vontade viva
da criagdao que se manifesta na vida historica e se torna reconhecivel a partir dela.
Nao se trata mais do conhecimento do atemporal e substancial, mas da crenca
em uma revelagao historica e na realizagao do objetivo ultimo absoluto no reino
de Deus, que transforma o mundo terreno em um mundo eterno. Portanto,
trata-se do crescimento mais elevado da positividade histérica, da unicidade
individual, do propésito da histéria e do conhecimento de Deus a partir do seu
amor historicamente criador que flui pelo mundo. Sem duvida, com essa
tremenda mudanga, a historia passa a ter um enorme significado para a visao de
mundo. Mas, em principio, essa histéria nio é uma histéria e essa forma
fundamental de pensar sobre a histéria ndo ¢ uma filosofia da histéria. O que se
coloca no centro aqui é o milagre do Deus-homem, milagre desprovido de toda
histéria real, pesquisa e critica, e também de toda temporalidade real. O Deus-
homem, histoéria e ser atemporal ao mesmo tempo, é o milagre da redengao, um
evento cosmico na couraga da histéria. Aqui se apresenta fundamentalmente
uma notavel conexdo entre a velha atemporalidade e a substancialidade
metaffsica com a nova vitalidade temporal e individual, que constitui
precisamente o sentido do milagre cristdio e o distingue da mera, antiga e
largamente difundida crenca em milagres da antiguidade e do paganismo, ao
menos em relagao ao milagre primordial. E assim como esses eventos nao sao
realmente histéria, sua teoria nio é filosofia, mas crenca, doutrina baseada na
autoridade e na revelagdo, que, por sua vez, s6 tem a ver com a mobilidade
[Beweglichkeid] e a finitude da vida humana de forma externa e formal. Sobretudo,
essa doutrina ¢ incapaz de incorporar em si mesma a cultura e vida historica
seculares para além de um certo grau. Por essa razio, para as coisas mundanas,
ela se valeu dos dogmas abstratos e racionais do estoicismo da lei moral natural,
a fim de adapta-los as condi¢oes reais da Antiguidade tardia e da Idade Média
por meio de certas teorias sobre sua relativizagao no estado de pecado: aqui
também, como no dogma do logos cristio, ha uma conexao entre o histérico e
o nao-histoérico racional da antiguidade. Com isso, as teorias histéricas um tanto
desveladas do estoicismo também foram incorporadas. Por isso, um impacto da
verdadeira riqueza e problematica da histéria sobre a ética, isto ¢, uma filosofia
da histéria real e abrangente, nunca existiu aqui, mas somente dogmatica e
histéria da igreja, esta ultima como a historia do milagre permanente e das
investidas satanicas. Precisamente por essa razao, essa crenca na histéria durou
apenas enquanto o dominio da Igreja persistiu e, com o inicio da era moderna,
deu lugar a nada mais que a histéria critica de fato e aos problemas culturais de
um contexto geral em mudancga. Até entao, ¢é claro, todo pensamento se baseia
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no entrelagamento da antiga histéria universal [Universalbistorie] e da historia da
té biblica e eclesiastica, tal como elaboradas por Sexto Jalio Africano, Eusébio,
Jerénimo e Agostinho. Eles sao chamados de filésofos da histéria, mas sdo o
oposto: sao compiladores e dogmaticos que esquematizaram um arcabougo para
todo o devir, que ¢ constituido por milagres e convengdes escolares historicas
da antiguidade. Dentro desse quadro, a Idade Média registrou suas cronicas,
assim como Otto v. Freising, ambos muito distantes do verdadeiro pensamento
histérico. Com a assimilagio do mundo nérdico, o quadro da visao de mundo
estruturado pela antiguidade cristd no Império Romano ¢ apenas expandido. A
consumacio cosmopolita se da com o Discours sur ['histoire universelle, de Bossuet,
grande retérico e politico habilidoso’.

Assim, a partir do colapso do mundo eclesiastico-dogmatico, em vez da
histéria, quem emergiu como herdeira e portadora da visao de mundo, de modo
compreensivel, foi a antiga filosofia da esséncia e da substancia reorientada em
uma metafisica matematico-cientifica das leis da natureza. Ainda nao se tinha de
modo algum chegado ao pensamento histérico. Na medida em que de fato uma
histéria [Hizstorie] critica se libertava agora com a grande ruptura das coisas, ela,
no entanto, se limitava a dissolver o dogma catélico como critica protestante ou
humanista, ou, a servigo dos interesses dinasticos e nacionais, a escrever ao poder
publico o panegirico de sua grandeza e de seus direitos, ou a glorificar as origens
das nagoes, em referéncia ao nascente sentimento nacional italiano. Mas tudo
isso era historia particular [Eznze/-Historie] determinada de uma forma ou de outra
por tendéncias praticas da época, ora mais retoricas, ora mais juridicamente
documentadas. Somente a filologia dos mauristas instaurou a historia [Historie]
desinteressada pautada em fontes, como uma conquista do ascetismo da verdade
monastica. Os filésofos, por sua vez, nao sabiam atribuir a histéria e a teoria
social a nenhum outro lugar em seus sistemas sendo o de um apéndice que
expressasse a visdo de vida pessoal, como fazia Descartes, ou as sujeitaram ao
racionalismo e ao mecanicismo, como feito por Hobbes e Spinoza. A partir
disso, com a reorientagao do direito natural antigo e cristdo, emerge o grande
substituto provisorio da filosofia da histéria, o direito natural moderno e
profano, que ainda preserva sua vitalidade até Kant e Fichte, Bentham e Comte,
bem como em muitos outros casos. Trata-se, porém, precisamente da negagao
ou, pelo menos, da limitacdo do histérico pela construgao racional, a ultima
barreira contra a consciéncia historica em vias de surgimento, a qual muitas vezes
adaptou-se 2 ultima contra sua vontade’. A populatizacio dessa filosofia, ligada
a secularizacao do Estado, a ascensao da burguesia e a nova literatura, teve que
se unir de alguma forma a autoconsciéncia historica recém-desperta da época.
Os ideais do Iluminismo tiveram que ser considerados como o apogeu da
histéria. As normas e objetivos da prépria historia foram inicialmente derivados
de uma sistematica ligada ao naturalismo e ao racionalismo. Mas essas normas
se manifestaram como novas e inéditas, de fato contradizendo fortemente todo
o periodo eclesiastico passado. Ao mesmo tempo, a expansio maritima e a

5 Cf. o livro ainda hoje classico de F. Ch. Baur, Die Epochen der kirchlichen Geschichtsschreibung,
1852; em particular, Walter Kohler, Idee und Persinlichkeit in der Kirchengeschichte, 1910, e meus
Soziallehren, Ges. Schriften 1, bem como Sozialphilosophie des Christentums, Berna 1922. Sobre o fato
de Agostinho s6 pode ser chamado de fil6sofo da historia em uma extensdao muito limitada, ver:
Augustin, die christliche Antike und das Mittelalter, 1915. A civitas Dei é a Jerusalém celestial. O
elemento principal, além do misticismo, é a apologética e o sincronismo.

¢ Cf. Troeltsch, Das stoisch-christliche Naturrecht und das moderne profane Naturrecht, H. Z.. 1913 ¢
a continuacdo em W. Metzger, Gesellschaft n. Staat in der Ethik des dentschen 1dealismus, 1917, p. 27-
45.
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colonizagao, a etnografia comparativa e a cole¢do empirica de exemplares
trouxeram aos olhos o mundo fora da Europa, e ao fundo a antiguidade brilhava
como a mae de todo o Iluminismo, a qual dava entdo um sério impulso a Querelle
des Anciens et des Modernes. Desse encontro surgiu a histoire philosophigne ou
philosophie de I'histoire, tal como estabelecido por Voltaire, a sintese de todas essas
multiplicidades histéricas e do objetivo racional do Iluminismo na ideia do
progresso [Fortschritf] humano, a descoberta das referéncias filosoficas da
historia, a reformulagao da filosofia catdlica da histéria de Bossuet em problemas
completamente modernos’. Isso marca, a0 mesmo tempo, com o despertar de
uma consciéncia historica elevada e especial da propria época, o inicio da
filosofia da historia. S6 a partir daf o pensamento histérico-cientifico, como
constituinte e como meio da formacao da visao de mundo, se inicia. A visdao de
mundo e a visdo de valor ainda sao essencialmente racionais e determinadas pela
lei natural, mas a realizagdao concreta do progresso histérico e das obscuridades
superadas ilumina e a0 mesmo tempo anima o ideal cultural racional, preenche-
o com o senso de responsabilidade do individuo agente, com a sensagao de
triunfo da vitoria da cultura e com a ideia de um desenvolvimento elevado
infinito. Simultaneamente, a Igreja nao mais se apresenta como portadora do
progresso e, portanto, como verdadeiro objeto da historia, mas sim a unidade
nacional e cultural do povo, cuja visao de si permite que se perceba como o novo
e ambicioso detentor do movimento historico, e que cujas necessidades indicam
o sentido da histéria como progresso em dire¢ao a liberdade civil.

Do mesmo modo, nio se tratava ainda da filosofia da histéria no sentido
pleno do termo, isto é, como o conhecimento dos propositos da vida a partir da
histéria. Para tal, ela ainda se afigurava muito racional. Leibniz também se
debrugou sobre o material da histéria diplomaticamente, juridicamente e
politicamente, mas filosoficamente ele encontrou a ideia césmica e, portanto,
nao historica, de continuidade enquanto designava a propria historia |Geschichte
selbsf] como uma combinagao de teologia e racionalismo. A ideia de continuidade
teve de ser primeiro despojada de sua forma matematica e foi apenas com outros
que ela revelou sua enorme fecundidade. O avango mais notavel para a filosofia
da historia, a espirituosa Seenza nuova, de Vico, de fato fundou uma teoria da
autocompreensao do espirito histérico que engendra a si mesmo e basicamente
colocou essa teoria ao lado da investigagao cartesiana da natureza, mas nela a
distingdo entre o a priori especulativo e o a posteriori empirico é tio minima como
entre o sociologico-coletivo e o historico-individual. Vico queria elevar a
filologia a filosofia, mas ficou preso a um misto de leis naturais da historia e
doutrinas dogmatico-catdlicas da providéncia. Embora ele tenha sentido o
perfume da histéria com mais for¢a nos tempos primitivos e o proposito [Ziel]
da histéria mais claramente na Igreja, nio pode sentir a questdo do valor e
proposito da historia de forma pungente. O impulso s6 foi dado com Rousseau,
o primeiro romantico, que, mediante a negacao de qualquer valor da historia,
levantou fundamentalmente a questdo do significado [Bedextung| da historia e, ao
mesmo tempo, por meio de seu conceito nao-matematico e poético de natureza,
instruiu que se entendesse a divindade como demiurgo do movimento vivo.
Assim, ele oscilou entre o ideal primitivo da origem, que aniquilou a historia, ¢ a
democracia perfeita, que consumou a histéria. Com isso, ele deu o maior impulso
a filosofia moderna da histéria, a saber, em seus dois principais ramos, o
positivismo anglo-francés e a filosofia especulativa alema, um impulso que foi
mesmo intensificado pela Revolu¢ao Francesa, que parecia emergir das ideias de

7 Delvaille, Essai sur I'histoire de l'idée de progrés jusqu'a la fin du XV 1lle siécle 1910.
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Rousseau, e pela abertura de uma nova era mundial duplamente compelida a
refletir sobre a historia®. A verdadeira filosofia da histétia moderna surgiu da
oposicdo a tais ideias, mas manteve seu impulso para o pensamento teleologico
e universal. A filosofia da histéria alema, inspirada por Rousseau, comeca com
Kant, com o desenvolvimento, a partir da vida histérico-espiritual, do tipo
especial do mundo moral da liberdade contra o direito natural, nas profundezas
da teoria do conhecimento e da metafisica, com o deslocamento da meta do
progresso pautado na aproximagao infinita para um ideal formal do dominio da
liberdade que surge disso e com a contemplagio do processo real como a
realizacdao e concretizacdao desse ideal. A historia ¢ o reino da liberdade face a
natureza e tem leis de desenvolvimento nas quais natureza e liberdade estio
ligadas uma a outra. O génio intuitivo de Herder, inspirado no Kant pré-critico
e em Hamann e seguido por Goethe, Wilhelm von Humboldt, Schleiermacher e
o romantismo, trabalhou ainda mais no conteudo concreto da historia mediante
a sintese do devir histérico e a conquista do propdsito da humanidade a partir
da intuicdo [Anschanung| viva da histéria. A convergéncia de ambas as direcGes,
tipo especial formal da historia e criagdo concreta dos valores espirituais a partir
da historia, é unificada sobretudo em Hegel. A humanidade europeia e o Estado
que a incorpora sao a meta. Com isso, a oposicao decisiva com a visaio de mundo
matematico-cientifica é alcancada e tal visio de mundo é posta como doutrina
reflexiva da superficie que advém da doutrina da profundidade originada da
histéria. Para além desse pensamento histérico-filoséfico alemao, coloca-se o
pensamento histérico anglo-francés, completamente distinto, que se baseia no
utilitarismo de Bacon, no que diz respeito aos objetivos do progresso, e na
doutrina matematica da natureza, no que diz respeito as leis do progresso. Mas
aqui também ha um traco entusiasticamente teleoldgico de Rousseau e da
Revolugio. O proprio Conde Saint-Simon combinou a lei natural do movimento
do progresso com a utopia nele baseada, a ser concretizada pela vontade, e
Comte, Mill e Herbert Spencer o seguiram nisso, com muito mais moderac¢io: o
desenvolvimento da inteligéncia e a industrializa¢ao sio a lei, o liberalismo ou o
socialismo ¢é o ideal do futuro. Apesar de toda adesao ao método positivo, isto
¢, a0 método cientifico natural, a histéria, o conhecimento do propésito (Zweck)
humano e a producao dos meios de realizagdo possiveis a partir dela, surge
também aqui como a culminag¢ao e uniao de toda ciéncia e como a fundadora da
visao pratica de mundo do futuro. De fato, é precisamente assim que ela quer
curar os males da cultura moderna revolucionaria e anarquica. As diferengas
entre a filosofia da histéria alema e a anglo-francesa saltam aos olhos. A alema ¢é
baseada em um traco religioso-mistico, pantefsta-teista, por meio do qual o
mistério da individualidade é levado para o primeiro plano; a anglo-francesa é
baseada em um tragco atomistico, empirico-matematico, que nio pode ser
associada ao entusiasmo do Nosuvean Christianisme ou da religiao de /humanité
como seu fundamento, mas apenas como seu resultado, caso ela nio seja
amalgamada, tal como com os ingleses, com o ceticismo ou com a ortodoxia, ou
ambos.

8 Para o fato de que Leibniz promoveu simultaneamente a filosofia da histéria francesa e
alemi por meio de sua doutrina da continuidade, ver: Daville, Leibniz historien, Paris 1909. —
Croce, La filosofia di Giambattista Vico, 1912 (em francés 1913), um livto extremamente
interessante. Abordagens a heterogonia dos propésitos em Wundt e aos estigios da sociedade
em Tonnies, ver: p. 109 e p. 33. As raizes de Bacon foram incorporadas, e Vico também
reconhece um elemento histérico em Pascal. — Fester, Rowussean wund die dentsche
Geschichisphilosophie, 1890.
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Desse modo, a filosofia da histéria, de uma forma ou de outra,
introduziu-se no centro da visao de mundo e exerceu os efeitos mais vigorosos.
De Voltaire e Herder a Hegel e Comte, uma conexao |Zusammenhang] ininterrupta
e cada vez mais rica emerge. A complexidade da cultura moderna, sua posi¢ao
critica contra o cristianismo e a antiguidade, a amplitude cambiante do horizonte
histérico e a competicaio de elementos culturais historicos, as convulsdes
revolucionarias e a reacdo amparada pela historia: tudo isso exigia historia e
filosofia da historia. Mas nao houve sucesso duradouro de nenhum dos lados. O
principal motivo foi que, em ambas as ocasides, a filosofia da histéria colocou-
se em forte oposicao a propria pesquisa historica empirica. Esta foi fortemente
estimulada por aquela, o romantismo e o positivismo deram-lhe uma tremenda
inspiracdo e ensinaram-na a pesquisar a pré-histéria e a historia
maravilhosamente. Mas a histéria empirica tornou-se independente sobretudo
em decorréncia da critica das fontes e da filologia e, depois, sob a influéncia de
movimentos politicos, sociais e econdomicos, voltou-se para 0s seus proprios
métodos empiricamente estabelecidos do trabalho em detalhes, e constituiu seus
padrodes, independentemente da abrangéncia do sistema filoséfico, a partir dos
interesses praticos mais restritos, mas mais urgentes da época, especialmente dos
movimentos nacionais que estavam entio comeg¢ando. Ao mesmo tempo, as
condigdes filosoficas da filosofia da historia se romperam. Os anos ap6s 1848
representam a época do colapso de toda filosofia, do reaparecimento das ciéncias
naturais matematico-mecanicas, que, em contraste com sua versao idealista do
século XVII, resultaram no ceticismo metafisico completo ou em uma metafisica
naturalista substituta de forte carater materialista. Ao mesmo tempo, a ciéncia
natural apoderou-se da biologia ¢ do conceito de desenvolvimento em um
sentido puramente mecanicista e, com isso, também incorporou a historia
[Historie] a esse mecanismo. Na literatura popular, isso resultou em uma espécie
de crenca materialista no progresso. A historia cientifica [wissenschaftliche Historie]
também seguiu seu préprio caminho; aqui prevaleciam a especialidade, a divisao
profissional do trabalho e a exatidao empirica. A historia era vista como uma
disciplina especializada imutavel, tal como herdada de Herédoto e Tucidides,
que lidava com a vida politica e que experimentou apenas um efeito secundario
da filosofia’. Onde quase nio mais se falava de filosofia, e onde ela era escrita
apenas como histéria da filosofia, a historia da enfermidade e seu atestado de
o6bito, também nao se podia mais falar de filosofia da histéria. A pesquisa
histérica trabalhou extensivamente com grande diligéncia e produtividade, mas
sem qualquer orientacio ou objetivo filoséficos. Ela se tornou uma ciéncia
empirica com uma centena de disciplinas especializadas, assim como as ciéncias
naturais. Em ambos os casos, assumiu-se um pano de fundo geral de leis e
conexoes, que, entretanto, nao foi mais examinado. Trata-se da grande era das
ciéncias positivas, a elevagdo da pesquisa critico-empirica como um fim em si
mesma, o triunfo do espirito empirico e critico na abundancia de brilhantes
realizagoes, mas a0 mesmo tempo ameagado pela exaustao e pela rotina. Ambas
tornaram-se muito perceptiveis na Alemanha desde a saturacio do desejo de
unidade nacional e a convencionalizagao da histéria [Historie] politica.

9 Ver as declaracdes muito citadas de Treitschke e Sybel. Treitschke em: Die Aufgabe des
Geschichtsschreibers, Hist. polit. Aufsitze IV, Sybel em: Ueber den Stand der newer deutschen
Geschichisschreibung, Kleine historische Schriften 1863. Sobre isso vé-se um pouco mais tarde as queixas
amargas sobre a falta de espirito e de filosofia na histéria em Ottokar Lorenz, Geschichtswissenschaft
in Hauptrichtungen und Aufgaben, 86/91; e também a Gedichtnisrede de Schmoller sobre Treitschke
e Sybel, 1896.
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Com isso foram dadas as condi¢Oes descritas acima como o ponto de
partida de toda a nossa exposigao. Elas se tornaram insuportaveis com o tempo
e ¢ muito natural que a filosofia ressurgisse. Aqui, porém, é caracteristico e
significativo como e de que ponto de partida ela se ergueu novamente.
Naturalmente, ela ndo poderia descredenciar e substituir as ciéncias positivas,
pot isso procurou uma posi¢ao em que pudesse a0 mesmo tempo reconhecé-las
e, ainda assim, afirmar-se como sua propria condi¢io de possibilidade, o que,
assim, em certo sentido, reassegurava a prioridade do espirito sobre elas. Esse
foi o caso quando ela, como ldgica, teoria do conhecimento e metodologia,
disputou seu dominio independente e, a partir dai, subordinou novamente o
conhecimento dos fatos a unidade do espirito cognoscente. Com esse proposito,
ela se estabelece com Kant, que de fato nao era tao modesto e se langou nas
profundezas da metafisica, na ética e na filosofia da histéria, mas que, pelo
menos com sua teoria da condicionalidade a priori de todo conhecimento da
natureza e da realidade, pareceu manter um significado duradouro frente ao
colapso de todas as outras filosofias, até mesmo a sua propria. Certamente, esse
neokantismo foi de pouco beneficio para a historia. Pois assim como o proprio
Kant ja havia ajustado sua teoria do conhecimento essencialmente ao
conhecimento matematico-mecanico da natureza e também, pelo menos em
principio de modo puro, subordinado o mundo fenoménico mental a
investigacao da causalidade, também a teoria do conhecimento neokantiana, em
suas direcbes bem  distintas, foi direcionada exclusivamente ou
predominantemente as condigoes a priori do conhecimento causal da natureza.
Esse carater a priori representava o resto da independéncia e particularidade do
espirito e, nessa medida, com efeito, a prioridade do espirito sobre o meramente
dado foi geralmente preservada. Mas, com isso, a histéria ou se tornou um
pedaco da natureza, ou, com Kant, onde a liberdade da razao foi reconhecida
como o cerne, foi submetida ao sistema da harmonia do livre arbitrio expandido
em uma légica da unidade da vontade em que toda as demais riquezas concretas
da historia foram perdidas e a unidade ético-legal como ideal exercia a mesma
tirania que o direito natural exerceu no campo da natureza. Em ambos os casos,
ela foi privada do efeito forte e vivo sobre a visio de mundo, apesar de toda
fundamentacao filoséfica. Em particular, foi negado o significado real do valor
concreto e da substancia da historia, sua vivacidade individual e concreta, e da
excitante interacao de suas tendéncias. E isso nao seria melhor se, na
proximidade da analise do conhecimento e da psicologia, a énfase fosse colocada
na ultima como o unico ramo da filosofia que se aproxima da ciéncia natural
experimental. A psicologia foi entao construida como a base das chamadas
ciéncias do espirito ou ciéncias psicologicas, como a mecanica ou a teoria da
energia como base das ciéncias naturais, com o esforco em busca das leis
psicologicas da historia, que finalmente deveriam eleva-la ao nivel de uma
ciéncia, isto ¢, a uma analogia das ciéncias naturais. Mas assim a histéria se
tornou, mais do que nunca, um tipo de ciéncia natural, onde a independéncia e
atividade do espirito estavam limitadas ao conhecimento dessas leis, onde cada
raiz independente de valoragao e de tomada de posicao estava determinada e a
abundancia histérica da vida, na melhor das hipéteses, se tornava um drama para
ser desfrutado artisticamente, na maioria das vezes uma colecio de
complicagdes, inter-relacionadas por leis, de processos psicolégicos elementares.
Ao mesmo tempo, estimulado pelo darwinismo, passava-se da psicologia dos
selvagens e dos primitivos a todos os objetos, deslocando-se pelas
“complicagoes” até o presente, o qual se prefere entender mais a partir dos
selvagens do que de si mesmo.
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De todo modo, o espirito ansiava por uma vida mais profunda, a qual
foi extraida da historia das formas mais variadas. Os diletantes a2 maneira de
Chamberlain ou do Rembrandt alemio'’ foram os ptrimeiros; os discipulos de
Gobineau, Ruskin e Lagarde os seguiram. A histéria enfrentou o naturalismo
novamente e exigiu que a filosofia fundamentasse suas proposi¢des. Assim, esta
fundado na posicao da filosofia renascente o fato de que ela, a principio, s6
poderia tomar para si a tarefa do lado da logica da histéria ou da teoria do
conhecimento histérico. Acreditava-se ter de renunciar ao pensamento a
respeito de uma meta e um sentido da histéria, bem como da construcio
correspondente da interpretagao do processo. Isso seria, basicamente, doutrina
da providéncia, teleologia e mitologia, e disso a metodologia, orientada de modo
puramente causal, tem um horror intransponivel. Portanto, a 16gica da histéria
se estabeleceu e revelou, por um lado, o cariter totalmente distinto entre a
causalidade cientifica e a psicolégica e, por outro lado, a independéncia e
peculiaridade lo6gica do método histérico em comparagio com o método
cientifico natural, bem como o nexo organico dos conceitos historicos causais
com o pensamento sobre os propositos e os valores e, por fim, a especificidade,
demandada pela légica, da natureza metafisica da realidade biolégica e da
realidade histérica. Lotze e Sigwart foram os primeiros a abrir as portas; Wundt
assumiu uma posicao intermediaria; Dilthey, Rickert, Windelband e Lask
construiram uma légica histérica que destruiu fundamentalmente o monismo
dos métodos. Simmel revelou a profunda transformacio da realidade da
experiéncia por meio de conceitos histéricos, que ¢ analoga, porém distinta, da
realidade sobre a qual se debrucam os conceitos cientificos. Outros, como
Scheler, Max Weber, Spranger, H. Maier, Ed. Meyer, Xenopol e Schuppe, por
sua vez, elucidaram essas tentativas de maneiras diferentes. Bergson vinculou o
pensamento historico a uma biologia nao mecanicista e fez uma distingao mais
profunda do que todos os outros entre o pensamento matematico e o
pensamento evolucionario [entwicklungsgeschichtlich]. Isso abriu caminho para uma
légica historica que criou, ou melhor, renovou, uma visio de mundo historica,
para além da cientifica, rompeu com o monismo do método e liberou a visio de
um segundo mundo a0 lado do mundo da natureza'.

O pensamento e, sobretudo, a vida pratica, porém, nao se contentavam
com isso. Eles também aspiravam investigar de modo concreto, a partir de um
repensar filoséfico da historia, as metas e o conteudo espiritual da historia, o
desenvolvimento do nosso presente a partir do passado e as orientagdes para o
futuro daf decorrentes. Os abundantes esquemas de desenvolvimento, bastante
convenientes e vistos como evidentes, construidos para as finalidades nacionais,
econdmicas ou artisticas do momento, € com 0s quais se acostumou com
facilidade, mostravam a qualidade de tudo o que é autoevidente, ao passo que
continham e encobriam o verdadeiro problema. A anarquia de valores, o
ceticismo e o relativismo estetizante, para os quais os espiritos mais refinados se
voltaram, tornaram-se humanamente e praticamente insuportaveis. Aqui
também Lotze é precursor, o primeiro pensador que combinou a visio de
mundo [Weltansichf] cientifica com o idealismo auténomo dos wvalores.
Trabalharam préximos e a partir dele, Eucken, com sua inclinacio para a

10 Julius Langbehn, autor de Rembrandt als Erzieher (1890) (N. do T.).

11 Cf. F. Neeff, Gesetz und Geschichte, Tubingen 1917. Kausalitat und Originalitat 1918; Ueber das
Problem der Naturgeschichte, Kantstudien, vol. 25. Neeff é botanico. Também em Spengler, Untergang
des Abendlandes I, Viena 1918, a diferenca é claramente resolvida, sem duvida um mérito do livro
muito controverso. Xénopol diferencia entre faits de répétition e faits de succession, Bergson entre
temps e durée réelle.
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educagido publica, e o quiescente Gustav Clal3, ambos a partir do discipulo de
Schelling, Steffensen, ligados, assim, a grande tradi¢ao. E. v. Hartmann
combinou Schopenhauer (cada vez mais eficaz) com Hegel. Além disso, havia
os marxistas que, com Hegel, foram orientados de modo dialético, construtivo e
teleoldgico e, em tempos filosoficamente sombrios, defenderam a filosofia da
histéria como o consolo das massas populares esperangosas; mas também os
te6logos, para os quais a critica historica havia rompido com os fundamentos de
sua teoria da revelacdo e apologética do milagre e que, por isso, tiveram que
empreender a fundamentagao da preeminéncia do Cristianismo nos termos de
uma filosofia da histéria'®. Assim, Schleiermacher e sobretudo Hegel, que
sempre manteve um grande nimero de seguidores na Inglaterra e na América,
foram reanimados. Um homem como Dilthey vinculou-se a grande ética da
filosofia da histéria de Schleiermacher, cujo engendramento, a partir de Kant,
do classicismo e do romantismo, retratou em detalhes, e, com isso, ele obteve
do seu ceticismo o que, na melhor das hipéteses, poderia afirmar como um
sistema de valores baseado na histéria. Finalmente, a logica da historia e a
filosofia da histéria concreta convergiram, e isso ocorreu a partir de diversas
renovagoes do pensamento hegeliano; do mesmo modo, novamente se evocou
a mente tao fina e compreensiva de Eduard v. Hartmann. Um espirito superior
como Jacob Burckhardt reuniu todos os problemas em torno do conceito de
grandeza historica. Acima de todos, no entanto, o grande revolucionario das
ciéncias do espirito da época, Nietzsche, revelou as negligéncias e a infertilidade
da historia [Historie] meramente disciplinar e baseou sua nova escatologia do
além-do-homem, que supera a histéria na medida em que a consuma, em um
conceito de desenvolvimento fantasiosamente intuido. Ao lado dele, o outro
grande revolucionario da época, Karl Marx, como utopista no campo
sociologico, revolucionou a histéria. Desde entiao, nossa juventude oscila entre
um desprezo militante pela historia, que quer refundar os valores do futuro a
partir de uma forca original, e um anseio por sintese, que gostaria de moldar o
futuro organicamente a partir do passado. Em ambos os casos, o fundamento ¢é
a filosofia da historia e a intengdo esta orientada para novos pontos de vista
substantivos'.

Com isso, nés nos encontramos inesperadamente uma vez mais 1o meio
de uma nova obra da filosofia da histéria, demandada pela vida pratica, que se
coloca no centro da visao de mundo. Mas o efeito e significado de uma tal
filosofia da histéria ainda s3o muito controversos e os seus caminhos distintos.

12 Cf. meu escrito: Die Absolutheit des Christentums und die Religionsgeschichte. 2. Aufl. 1912.
Também minha contribuicido patra a publicacio comemorativa de Harnack (Tibingen 1921), F.
Ch. Baur und A. Harnack.

13 Um meio-termo espitituoso entre os dois casos revela-se no livro de H. Freyer, Antius,
Grundlegnng einer Ethik des bewnfSten Lebens, Jena 1918, que surgiu dos grupos da juventude.
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De acordo com o surgimento da nova filosofia da histéria descrita acima,
dois caminhos emergem por si mesmos, o da logica formal da histéria e o da
constru¢ao concreta do processo historico. Ambas, na verdade, precisam ser
cuidadosamente separadas, para que possam confluir de modo espontaneo ao
fim. Mas ambas implicam em problemas independentes e separados logicamente
e, portanto, possuem efeitos e significados distintos. Esse foi o erro da filosofia
da histéria mais antiga, que amidde combinou ambas e negligenciou o
desenvolvimento do fundamento légico da histéria [Historie] empirica, assim
como a logica hegeliana esta bastante saturada com os resultados da filosofia da
histéria material e da especulagdo. A situagao presente da filosofia torna a
separa¢dao no minimo necessaria e, do seu ponto de vista, a l6gica da histéria é o
ponto de partida mais claro e seguro, o qual pode também ser compartilhado
por aqueles que nao conseguem decidir em relagao a filosofia material da historia
com suas muitas posi¢coes e determinagdes sobre propoésitos e valores. Assim,
por exemplo, Eduard Meyer principiou sua grande histéria da antiguidade com
uma “antropologia” ou uma teoria psicolégica do conhecimento histérico, que,
para ele, ¢ do mesmo carater que a légica formal da histéria ou, antes, constitui
seus fundamentos, ao passo que ele considera todo o resto obsoleto. E, de fato,
nao se pode negar que a logica historica é o pensamento mais objetivo e valido
de modo geral e, a0 mesmo tempo, esta mais proxima da pesquisa empirica, e
que sua relacdo especialmente com a filosofia material da histéria é uma tarefa
dificil.

Por conseguinte, as explicagées subsequentes devem inicialmente se
limitar a l6gica formal da historia.
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