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Resumo: O problema da intersubjetividade e o esforco em soluciona-lo estao
presentes ao longo de toda a obra de Merleau-Ponty, porém de modo dife-
rente em cada fase de seu pensamento. Enquanto suas primeiras obras in-
troduzem a questdo pela restauracio do valor simbolico ao sensivel e ao
corpo, seus ultimos trabalhos buscam se aprofundar na tese a respeito da
camada pré-objetiva como condicio de possibilidade das relacoes intersubje-
tivas. Levando em consideracio as caracteristicas peculiares de cada momen-
to filosofico, nota-se que a experiéncia e o reconhecimento do outro sio
abordados de forma cada vez mais complexa, conforme o autor percebe a ne-
cessidade de um recuo mais acentuado a carnalidade do mundo. Visa-se,
portanto, percorrer o itinerdrio investigativo correspondente aos momentos
distintos de sua filosofia da intersubjetividade, a fim de evidenciar o cami-
nhar incoativo em busca de uma abordagem que possa abandonar definiti-
vamente os pressupostos das filosofias da consciéncia.
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A relacio entre consciéncia e natureza foi pensada ao longo
da histéria da filosofia de modo a instaurar um problema
central para a compreensdo das relacdes intersubjetivas. O
pensamento objetivo, ao procurar explicar o fendmeno no
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Ambito de uma subjetividade tética, como o faz o idealismo
cartesiano, tornou praticamente irrealizivel a percepcio do
outro. Na perspectiva de um cogito constituinte, que consi-
dera o mundo a partir de uma transcendéncia redutivel, ou
que possui a ilusio de um saber verdadeiro e definitivo so-
bre o fendmeno, no sentido da omnitudo realitatis, o outro é
apenas mais um objeto constituido pela consciéncia en-
quanto Kosmotheoros. Conforme considera Bonan (2001,
10), “fazer da intersubjetividade um problema ¢ aceder sem
mediacio a uma dimensdo reflexiva”. O exemplo da per-
cepcao do pedaco de cera utilizado por Descartes (1948, 79-
80), na segunda Meditacdo, demonstra a soberania do pen-
samento quando defende que seu reconhecimento, apds o
derretimento, nio ocorre por meio de suas qualidades sen-
siveis, mas em funcio de um juizo.

De acordo com este exemplo, é apenas uma inspecio
criteriosa do espirito em sua capacidade de julgar e distin-
guir clara e distintamente a verdade do erro, que reconhe-
cerd a cera derretida como ainda sendo ela mesma. Nio se
trata da visdo propriamente dita, mas sim do pensamento de
ver que rejeita ao sensivel a possibilidade de oferecer qual-
quer informacdo sobre a esséncia. Como afirma Gouhier
(1949, 121), a fisica cartesiana se caracteriza pelo divorcio
entre o sensivel e o real, porquanto o exemplo do pedaco
de cera visa a ensinar que o objeto real é um objeto inteligi-
vel. Nesse sentido, a verdade sobre o mundo é fruto de uma
representacio mental, de um eu que tem sua poténcia natu-
rante fundada na existéncia de Deus e na regra da clareza e
da distincdo, inclusive a verdade, no que se refere a percep-
cao do outro, visto que a mesma logica aplica-se a todas as
coisas que se situam fora do eu. Outro exemplo disso é o
argumento cartesiano com relacio a capacidade de diferen-
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ciar, do alto da janela de um grande edificio, pessoas de
simples bonecos com casacos e chapéus, a se movimentar
por meio de molas. Segundo Descartes (1948, 79-80), “julgo
que sio homens verdadeiros e assim compreendo, somente
pelo poder de julgar que reside em meu espirito, aquilo que
acreditava ver com meus olhos”. Seja o reconhecimento do
pedaco de cera, apesar das mudancas ou alteracoes sofridas,
ou o julgamento relativo as pessoas vistas do alto de um
prédio, é apenas o entendimento que os concebe.
Merleau-Ponty reconhece a importincia desse abando-
no das “coisas extramentais, que o realismo filoséfico havia
introduzido, para retornar a um inventario, a uma descricao
da experiéncia humana sem nada pressupor que a explique
inicialmente de fora” (MERLEAU-PONTY 1972, 210). No
entanto, considera que Descartes teria se equivocado ao
nio perceber que sua analise do pedaco de cera “da conta
do pensamento de ver, mas o fato da visdo, e o conjunto
dos conhecimentos existenciais permanecem fora dele”
(MERLEAU-PONTY 1972, 212). Nesse caso, como fica o
reconhecimento do outro a partir da logica dessa poténcia
naturante do cogito! As relacoes intersubjetivas tornam-se
bastante problematicas, pois se o outro é constituido por
um eu objetivante, ele ja nio ¢ mais um alter ego, mas sim
uma coisa entre outras coisas. De acordo com Merleau-
Ponty (2009, 09), no prefacio da Fenomenologia da Percepcdo,
“0 Cogito desvalorizava a percepcio de um outro, ele me en-
sinava que o Eu so ¢ acessivel a si mesmo, ja que ele me de-
finia pelo pensamento que tenho de mim mesmo e que sou
evidentemente o Unico a ter, pelo menos nesse sentido ul-
timo”. Contudo, a solucio que Merleau-Ponty apresenta
nas suas primeiras obras se mostra ainda dependente de
uma instincia privilegiada, fato que o mantém herdeiro da
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tradicio que pretende superar, como o préprio autor reco-
nhece em seus ultimos trabalhos.

II

Para que o outro possa ser reconhecido na sua integridade
fisica, mental e espiritual se faz necessario conceber a exis-
téncia para além da pura e simples consciéncia de existir. E
preciso levar em consideracdo a “encarnacio em uma natu-
reza e pelo menos a possibilidade de uma situacido histori-
ca” (MERLEAU-PONTY 2009, 09). Em A Estrutura do
Comportamento, ja se apresenta uma preocupacio com essa
problematica, que sera desenvolvida com o auxilio da Gues-
talttheorie. Ao explicar o comportamento afastando as con-
cepcoes reducionista e coisificante a respeito do corpo,
combatendo, assim, as abordagens antitéticas do puro pen-
samento ou do puro reflexo, Merleau-Ponty inicia o proces-
so de desvelamento da camada pré-logica da experiéncia no
mundo, a qual norteard suas explicacoes sobre as relacoes
intersubjetivas.

A explicacio do comportamento e a percepcio do ou-
tro deverdo ser buscadas nas estruturas (sincréticas, amovi-
veis e simbolicas), > nas quais o contetdo do
comportamento se insere, e nio nas ocorréncias fisico-
quimicas ou no extremo subjetivismo. Considerando as re-
lacoes entre o corpo e o mundo, entende-se que as reacdes
aos estimulos ja ndo podem mais ser explicadas pelas con-
dicoes topograficas relacionadas aos sistemas fisicos. Se, por

’ De acordo com Merleau-Ponty (1972, 162), é preciso renunciar a classificacio do comportamen-
to pela dicotomia do simples e do complexo para dar lugar a uma abordagem que analisa a inser-
cio do contetdo do comportamento em estruturas intercambidveis conforme o que ¢é mais
familiar para o animal. “Poderiamos distinguir desse ponto de vista ‘formas sincréticas’, formas

"

’ C IS . s 1.
amoviveis’, ‘formas simbolicas’”.
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um lado, o corpo se encontra no espaco como qualquer
fragmento de matéria, por outro, ele é capaz de atuar no
mundo fisico e modifici-lo conforme uma espécie de nor-
ma interna, ou principio vital (MERLEAU-PONTY 1972,
161). Por conseguinte, os comportamentos também sao de-
finidos a partir das exigéncias especificas da situacio, visan-
do sempre atitudes mais simples e eficientes. E o que se
nota no ato dos animais “que se dirigem a certo meio, pre-
sente ou virtual: o ato de apanhar uma presa, de caminhar
para o objetivo, de correr para longe de um perigo”
(MERLEAU-PONTY 1972, 164). As respostas adequadas
do organismo a essas vivéncias dizem respeito ao sentido da
situacdo, mais do que a processos fisico-quimicos. Dai a di-
ficuldade de se reproduzir em laboratorio as realidades vivi-
das pelo animal em seu meio natural. A ordem vital do
organismo, ligada ao campo do biologico, explicita essa
adaptabilidade a condicdes que ndo poderiam simplesmen-
te ser acionadas de fora, elas dependem “da atividade total
do proprio organismo, que modela o ambiente, em vez de
sujeitar-se a ele” (CHAUI 2002, 236).

Para Merleau-Ponty, a abordagem comportamental de-
verd ser dialética, pois ndo se admite uma acio do mundo
sobre o organismo e nem uma acio da consciéncia sobre o
mundo, o que existe ¢ uma relacio de sentido na qual acoes
e reacdes estdo inseridas em um contexto mais amplo. “A
coordenacio pelas leis, como a pratica do pensamento fisi-
co, deixa nos fendmenos da vida um residuo que ¢ acessivel
a um outro género de coordenacdo: a coordenacdo pelo
sentido” (MERLEAU-PONTY 1972, 169). O carater exclu-
sivo da percepcdo humana revela, portanto, o nivel simboli-
co do comportamento, pelo qual o sentido ¢ atribuido a
uma determinada situacdo antes da interpretacio de um
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mosaico de qualidades sensiveis. Uma crianca, por exem-
plo, reconhece os gestos e a fisionomia de sua mie por esta-
rem repletos de intencdes humanas, e ndo devido aos
signos detectaveis, tais como a cor do cabelo, da pele ou
formato do rosto: “um rosto ¢ um centro de expressio hu-
mana, o involucro transparente das atitudes e dos desejos
do outro, o lugar do aparecimento, o ponto de apoio quase
imaterial de uma multiplicidade de intencoes” (MERLEAU-
PONTY 1972, 181).

Assim como o sentido primeiro e originario das pala-
vras para a crianca nio indica objetos descritos no seu espa-
co fisico, mas certos contextos nos quais ela estd inserida, a
percepcao das palavras na primeira infincia estd relacionada
A carga sentimental e afetiva com que sao produzidas, muito
mais do que aos signos que remetem a descricio de uma
determinada realidade ou objeto. O que A Estrutura do
Comportamento quer demonstrar ao explicar a ordem hu-
mana € “o carater originario do sentido da percepcao que se
faz segundo as ‘leis de seu préprio campo’, e nao deriva-lo
de estruturas ou conteudos internos ou externos pré-
concebidos” (FURLAN 2000, 392). A percepcio deixa de
ser apenas algo que fornece elementos sensiveis a um eu
constituinte e se torna o lugar de apreensio do sentido do
mundo.

Como explica Bimbenet (2002, 68), a vivéncia infantil é
preciosa a Merleau-Ponty, justamente porque ela ilustra
“muito mais do que nosso passado, ela ¢ um passado que
exibe uma eidética, uma origem que deixa ver o originario”.
Para a crianca, o mundo e o outro nio se dao de forma ob-
jetiva. Antes de qualquer tipo de extrapolacio objetivista,
encontra-se a experiéncia primeira, por meio da qual os as-
pectos exteriores do meio natural e os processos fisiologicos
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desencadeados a partir dai encontram seu sentido. A expe-
riéncia infantil diz respeito ao momento da existéncia em
que “coincidem, sob a forma de uma reducio espontinea
(dada de fato, e nao simplesmente construida pelo discurso
filosofico) o retorno fenomenoldgico as coisas mesmas, e o
retorno cronolodgico ao passado do pensamento objetivo”
(BIMBENET 2002, 68). Eis o que, para Merleau-Ponty, ex-
plica a possibilidade das relacdes intersubjetivas em A Estru-
tura do Comportamento: essa abertura relacionada ao
comportamento simbodlico na medida em que as significa-
coes encontram-se arraigadas ao campo da quantidade (fisi-
co) e da ordem (vital).

A integracdo esbocada pela dimensdo do trabalho ilus-
tra exatamente essa preponderincia da ordem humana. Ao
projetar o homem no mundo por meio de uma atividade
transformadora da natureza, atribuindo as coisas valor sig-
nificativo que ultrapassa aquilo que ¢ materialmente dado,
inaugura-se uma terceira dialética, uma espécie de zona de
contato em que “a presenca direta e fisica do alter ego nao ¢é
necessariamente exigida” (BONAN 2001, 73). Nio se trata
de uma superacido do fisico e do vital pelo simbolico, como
se a significacdo ocorresse em uma instdncia privilegiada
capaz de organizar o mosaico de sensacdes a partir do que ¢é
dado pela natureza. Como afirma Merleau-Ponty (2009,
231), “a percepcao é um momento da dialética viva de um
sujeito concreto, participa de sua estrutura total e, correlati-
vamente, tem como objeto primitivo nio o ‘solido ndo or-
ganizado’, mas as acdes de outros sujeitos humanos”.

O problema da intersubjetividade é pensado na obra de
1942 por meio dessa abordagem estrutural do comporta-
mento, a qual remete a uma esfera nomeada por Merleau-
Ponty de Natureza primordial, em que o sentido do compor-
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tamento do outro é diretamente explicito sem a necessidade
de qualquer tipo de reflexio (BONAN 2001, 74). Tal pers-
pectiva nao tinha sido levada até suas ultimas consequén-
cias pela psicologia, justamente em funcido de seu apego ao
pensamento objetivo: “como ela também toma o termo Na-
tureza no mesmo sentido das ciéncias da natureza, nio esta
em condicoes de perceber essa Natureza primordial, esse
campo sensivel pré-objetivo no qual aparece o comporta-
mento do outro, [...]” (MERLEAU-PONTY 2009, 232). O
outro é dado a percepcio por meio dos gestos expressivos
de seu corpo como uma totalidade e nao no sentido de
uma manifestacdo exterior de uma realidade interior, ou de
uma pura resposta exterior a uma cadeia complexa de esti-
mulo-resposta: “encontramos, pois com a nocdo de ‘forma’
o meio de evitar as antiteses cldssicas tanto na analise do
‘setor central’ do comportamento quanto na de suas mani-
festacoes visiveis” (MERLEAU-PONTY 1972, 138). Um ego
pode perceber um alter ego em funcio de sua consciéncia in-
tencional, que ja ndo ¢ mais apenas uma consciéncia repre-
sentativa, visto que os gestos expressivos do corpo nio estao
apartados do pensamento, tampouco de suas condicoes ma-
teriais e vitais. “De modo que pela encarnacao concebida e
descrita como participacio da consciéncia ao mundo sensi-
vel, as consciéncias acedem assim a dimensiao da alteridade”

(BONAN 2001, 70).

III

Embora A Estrutura do Comportamento, em seu debate com a
fisiologia e a psicologia, tenha aberto o caminho para ex-
ploracdo desse campo fenomenal no qual o corpo encontra-
se situado e empenhado em seus projetos, é na Fenomenolo-
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gia da Percepcdo que Merleau-Ponty se debruca sobre a per-
cepcao e a existéncia expressiva do corpo. Ea partir da re-
flexio em torno de um Eu engajado com o mundo e
submerso em uma vivéncia préreflexiva que se buscard
compreender a intersubjetividade. Ao final da segunda par-
te da Fenomenologia da Percepcdo, no capitulo intitulado Ou-
trem e o mundo humano, Merleau-Ponty trabalha
especificamente o problema da alteridade levando em con-
sideracdo as criticas realizadas ao pensamento objetivo, por
meio da ressignificacio do corpo e do sensivel.

Tendo por base um mundo cultural comum, vivencia-
do pela condicio temporal da existéncia corporal, o autor
pretende investigar tais questionamentos a fim de demons-
trar COmo O Corpo proprio traz em si o principio da solucio
para a dificuldade colocada pela existéncia do outro. Da
mesma forma que o tempo faz com que o sujeito arraste
consigo no presente seu passado e seu futuro, nio por um
ato da consciéncia constituinte, mas em funcio dessa sina
de “ser dado a si mesmo como algo a compreender”
(MERLEAU-PONTY 2009, 404), cada objeto de uso hu-
mano faz parte de um mundo cultural que guarda certa ex-
periéncia andnima. Mesmo diante de objetos relacionados a
uma cultura desconhecida, ¢ possivel identificar os tracos
latentes de um ambiente significativo culturalmente, por
um tipo de analogia pela qual o eu reconhece esse fundo
sedimentado dos utensilios humanos, a partir das suas proé-
prias experiéncias. Nesse caso, o eu descobre e reconhece o
outro por meio de suas proprias intencoes, e isso fez com
que Merleau-Ponty colocasse varias questdes:

[...] como a palavra Eu pode colocar-se no plural, como se pode for-
mar uma idéia geral do Eu, como posso falar de um outro Eu que
nio do meu, como posso saber que existem outros Eus, como a
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consciéncia, que por principio e enquanto conhecimento de si
mesma estd no modo do Eu, pode ser aprendida no modo do Tu e,

através disso, no modo do ‘Se’? (MERLEAU-PONTY 2009, 405-
406).

Para que tal experiéncia seja concebivel, ¢ indispensavel
evidenciar que o corpo, enquanto objeto cultural privilegi-
ado, é “para nds muito mais do que um instrumento ou um
meio. Ele é nossa expressio no mundo, a figura visivel de
nossas intencoes’ (MERLEAU-PONTY 1997, 39). Suas
funcoes, ou melhor, suas formas de expressao nio se ligam
ao mundo por relacdes de causalidade, “todas elas estio
confusamente retomadas e implicadas em um drama unico.
Portanto, o corpo nao é um objeto. Pela mesma razio, a
consciéncia que tenho dele nio ¢ um pensamento”
(MERLEAU-PONTY 2009, 240). Sendo assim, niao ¢é possi-
vel considerar o corpo, simplesmente a partir daquilo que
se pensa dele: ora como coisa regida por leis fisiologicas, ora
como objeto regido pela consciéncia. E preciso admitir,
como quer Merleau-Ponty (2009), que “sou meu corpo, exa-
tamente na medida em que tenho um saber adquirido e,
reciprocamente, meu corpo € como um sujeito natural, co-
mo o esboco provisorio de meu ser total” (MERLEAU-
PONTY 2009, 240). Somente podem existir relacoes inter-
subjetivas verdadeiras, bem como verdadeira percepcio do
outro se for considerada essa dimensiao que antecede o pen-
samento objetivo e a filosofia de sobrevoo. Como considera
Bonan (2001, 11), a intersubjetividade “deixa de se reduzir
aquela possibilidade de por em contato duas subjetividades
definidas a partir de sua independéncia, para voltar-se cada
vez mais a dependéncia de um e de outro em referéncia a
um contato comum que sempre antecede sua subjetivacao”.

Na Fenomenologia da Percepcdo, a presenca do outro é vi-
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venciada a partir de um cogito pré-reflexivo que, por situar o
ser no mundo, abre-o para a experiéncia intersubjetiva.
Uma realidade que s6 é possivel vislumbrar pelo abandono
das concepcoes reificadoras da biologia e da fisiologia a res-
peito do corpo, pois é o corpo enquanto fendmeno expres-
sivo que revela uma camada existencial insondavel para o
pensamento objetivo, a qual permite fazer da subjetividade
uma intersubjetividade. Segundo Bonan (2001, 107), todo
esforco de Merleau-Ponty na Fenomenologia da Percepcdo con-
siste na exploracao desse mundo “intersubjetivo, antepredi-
cativo, ao qual nos participamos por nosso corpo (primeira
parte), que nos abre em seguida a0 mundo percebido onde
o sentido ¢ anterior a toda constituicao (segunda parte) e
que ja estd sempre la quando surge a subjetividade (terceira
parte)”.

Sentimentos, tais como a raiva ou a alegria, podem ser
percebidos no outro em funcio da intencionalidade de seus
gestos corporais, 0s quais transmitem O que se passa com O
individuo a partir dos lacos afetivos que conectam diferen-
tes sujeitos a um mesmo mundo. No entanto, mesmo que
sua raiva ou alegria seja admitida como verdadeira, nunca ¢é
possivel conhecer suas emocoes plenamente. Ha sempre
uma incognita no que diz respeito ao outro, porém essa é
uma condicio necessaria para que as relacoes intersubjeti-
vas possam efetuar-se. Por ser ambigua - abertura e sombre-
amento (abschattung) - a experiéncia do outro se torna
realizavel, visto que sob a pretensio de uma percepcio re-
dutivel que ofereca uma descricio acabada do outro e de si
proprio ndo é possivel haver reconhecimento e comunica-
cao: “a soliddo e a comunicacao nido devem ser os dois ter-
mos de uma alternativa, mas dois momentos de um tnico

fenomeno” (MERLEAU-PONTY 2009, 482). E justamente
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esse inacabamento da experiéncia perceptiva que pde em
questdo a perspectiva husserliana de um ego transcendental,
pois trata-se de uma objecdo explicita a tese fenomenologica
da constituicio do mundo objetivo pela consciéncia inten-
cional. Em sua quinta Meditacdo Cartesiana, o fildsofo pro-
cura enfrentar o problema que o outro coloca para o campo
das experiéncias intencionais, a fim de evitar que seu pen-
samento seja reduzido a um solipsismo transcendental®.
Husserl reconhece a existéncia do mundo fisico, bem como
das outras consciéncias, de forma independente e anterior a
subjetividade do eu; admite outras subjetividades irreduti-
veis e estranhas a consciéncia intencional, mas nio encon-
tra outra maneira de explicar essa alteridade que nio seja
derivando-a do ego transcendental. Nesse sentido, nio ha
como perceber o outro de forma direta e imediata, mas
apenas por meio da mediacio da consciéncia, de uma expe-
riéncia do proprio ego enquanto pertenca inequivoca ao
proprio sujeito:

[...] todo sentido que tenha e possa ter para mim qualquer ser, tanto

pelo que faz a sua esséncia como pelo que faz sua existéncia real efe-

tiva, ¢ sentido na minha vida intencional, a partir de suas sinteses
constitutivas, elucidando-se e descobrindo-se para mim nos sistemas

de verificacdo concordante (HUSSERL 1995, 94).

Mas como isso é possivel! Como explicar a experiéncia
do outro, admitindo-se sua estranheza e irredutibilidade a
partir do proprio ego transcendental? Eis o tipo de questio-
namento que Husserl (1995, 96) se propde a resolver na
quinta Meditacdo Cartesiana: “como pode ser que o meu ego,

* O proprio Husserl reconhece o problema colocado pela alteridade na perspectiva do ego trans-
cendental, considerando necessirio buscar uma solucio: “o melhor, na verdade, ¢ comecar por
empreender e levar a cabo, num trabalho concreto e sistematico, a tarefa, sugerida aqui pela no-
cio de alter ego, da explicitacio fenomenoldgica” (HUSSERL 1995, 117).
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no interior de meu ser proprio, possa, de alguma forma,
constituir ‘o outro’, ‘justamente como lhe sendo estranho’,
ou seja, conferir-lhe um sentido existencial que o coloca fo-
ra do contetdo concreto do eu mesmo que o constitui!”
Com o objetivo de resolver essa questao e dissipar a aparén-
cia de solipsismo, Husserl procura delimitar a regido do ser,
ou o plano da existéncia em que a constituicio do outro ¢é
possivel. A intersubjetividade serd, entio, pensada sob a
ideia de que os varios Eus formam uma espécie de comuni-
dade de monadas inseridas em um mesmo mundo, o que
torna “possivel a constituicio de um dominio novo e infini-
to do ‘estranho a mim’, de uma natureza objetiva e de um
mundo objetivo em geral, ao qual pertencem os outros e eu
mesmo’ (HUSSERL 1995, 109). A experiéncia do outro é
possivel em funcio desse estranho mundo primordial, porém
nio ¢ a partir dessa esfera de originalidade que o eu percebe
0 outro, pois se assim fosse, ndo haveria distincido entre o
ego e o alter ego, e a consciéncia estrangeira seria uma exten-
sio da consciéncia intencional. Segundo Husserl (2001,
65), ¢ por um tipo de exigéncia analdgica que uma interio-
ridade se dirige a outra interioridade a fim de constitui-la,
mas o analogo “de minha interioridade niao pode residir no
ambito da minha e nio poderia jamais residi-la”. E apenas a
experiéncia do outro enquanto coexisténcia intencional e
nio ele proprio que é dado nessa esfera primordial.

A percepcao de outros corpos é realizada a partir da
percepcio do proprio corpo pessoal em funcio da copre-
senca a essa camada profunda e original das vivéncias in-
tencionais da consciéncia. De acordo com Husserl (1995,
113), “somente uma semelhanca que vincule, dentro da
minha esfera primordial, esse outro corpo com o meu pode
fornecer o fundamento e o motivo de conceber por ‘analo-
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gia’ esse corpo como outro organismo’. O ego e o alter ego
estdo, nesse sentido, em um processo de acoplamento ou
emparelhamento (Paarung), pelo qual ambos residem inten-
cionalmente no mesmo mundo primordial, génese do mundo
objetivo. Mas nao ¢ essa realidade que de fato garante o co-
nhecimento do outro, ela apenas torna possivel que o outro
seja apreendido na propria consciéncia intencional do su-
jeito constituinte. “Em outras palavras, uma outra moénada
constitui-se por apresentacio na minha” (HUSSERL 1995,
117).

O problema, para Husserl, sera explicar como ¢é possivel
que o ego transcendental seja habitado por um estranho e o
constitua, uma vez que seu projeto fenomenolodgico conce-
be a consciéncia como um campo evidente em si mesmo.
Embora em suas ultimas obras exista um esforco no sentido
de amenizar essa logica de uma subjetividade transcenden-
tal que explique a percepcao do outro, seu afastamento das
filosofias da consciéncia nunca ¢ definitivo. Como afirma
Merleau-Ponty (1960, 117), “a posicio do outro como um
outro eu mesmo nio ¢ realmente possivel se for a conscién-
cia que deve efetudla”. H4 uma contradicdo na solucio ar-
quitetada por Husserl no que se refere ao problema do
outro, que remete a mesma dificuldade instaurada pelo cogi-
to cartesiano. Se a consciéncia do outro ¢ reconhecida a
partir da consciéncia de si, se faz necessario explicar como é
possivel que o outro seja dado ao mesmo tempo na ordem
do em si e do para si, afinal, “o outro é um parasi que me
aparece nas coisas através de um corpo, logo no emsi”
(MERLEAU-PONTY 1990, 48).

Percebendo essa dificuldade, o filésofo procura uma so-
lucao afirmando que o reconhecimento do outro, enquanto
consciéncia, ocorre apds ele ter sido dado no plano da ex-
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periéncia, o que leva suas teses a uma direcio contraria
aquela fundada na consciéncia de si. Em seus escritos da fa-
se da Crise, Husserl procura afastar-se de um olhar objeti-
vante sobre o real em direcio a referéncia antepredicativa
de toda determinacdo cientifica:

[...] o investigador da natureza nio se da conta de que o fundamento
permanente de seu trabalho mental, subjetivo, ¢ o mundo circun-
dante (die Lebensumwelt) vital, que constantemente é pressuposto
como base, como terreno da atividade, sobre o qual suas perguntas e
seus métodos de pensar adquirem um sentido (HUSSERL 1977,
85).

O esforco husserliano nesse momento consiste em pas-
sar de uma orientacio focada no ego transcendental para
“uma orientacio em direcdo a ‘intersubjetividade’, isto €, a
possibilidade de partir sem colocar o cogito primordial, a
partir de uma consciéncia que nio ¢ nem o eu, nem O Ou-
tro” (MERLEAU-PONTY 1990, 48). Entretanto, embora o
filosofo dirija suas reflexdes para uma ecceidade da natureza,
ele nao abre mao da consciéncia absoluta, e o problema esta
justamente em explicar a relacio entre esses dois campos.
Em O Filésofo e sua Sombra, Merleau-Ponty encontra nessa
questio o impensado husserliano, aquilo que ja estava pre-
sente nas teses do filosofo alemio, mas que nio chegou a
ser resolvido por ele. “E neste entremeio que é preciso ten-
tar avancar’ (MERLEAU-PONTY 1960, 209). E na trilha
deixada pelo proprio Husserl da constituicio pré-teorética,
relacionada a essa experiéncia de estranhamento do eu con-
sigo mesmo, que Merleau-Ponty ira se fixar a fim de desen-
volver o tema da intersubjetividade, de modo a ultrapassar
ndo apenas a perspectiva husserliana, mas as préprias limi-
tacOes presentes em seus primeiros trabalhos. Nas notas de
O Visivel e o Invisivel, o autor corrige-se considerando certo
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prejuizo relacionado a influéncia das filosofias da conscién-
cia a0 seu pensamento. Sua andlise diz respeito principal-
mente a ideia de um cogito tacito, conforme pensado em a
Fenomenologia da Percepcdo.

O que chamo cogito tacito é impossivel. Para possuir a idéia de ‘pen-
sar’ (no sentido de ‘pensamento de ver e de sentir’), para fazer a ‘re-
ducdo’, para retornar a imanéncia e a consciéncia de [...] é preciso
possuir as palavras. E gracas a combinacio de palavras (com sua car-
ga de significacoes sedimentadas e capazes, por principio de entrar
em outras relacoes diferentes das relacdes que serviram para forma-
las) que opero a atitude transcendental, que constituo a consciéncia

constituinte MERLEAU-PONTY 2007, 167-168).

Embora o questionamento se revele contundente,
considerando que a solucdo é insuficiente por partir da
distincdo entre a consciéncia e o objeto (MERLEAU-
PONTY 2007, 189), sua formulacio foi essencial para o
desenvolvimento de sua ontologia futura, pois é em direcio
a esse plano da existéncia, ao qual o cogito tacito fazia men-
cao, que os textos apds 1945 apontardo. A censura realizada
em O uwvisivel ¢ o invisivel soa muito mais como uma
caracteristica fundamental do método fenomenologico do
que como uma afirmacdo que leve a pensar um primeiro
Merleau-Ponty intelectualista. Apesar de que o fildsofo, in-
fluenciado por Husserl, ao partir da existéncia de um tipo
de cogito enquanto condicio de possibilidade para o pen-
samento objetivo incida em uma md ambiguidade, isso nao
deve significar uma desvalorizacio do projeto de restituicio
do mundo sensivel e da percepcio. E preciso atentar para a
boa ambiguidade revelada pelo fendmeno da expressio, a
qual “retine em um so tecido a pluralidade das monadas, o
passado e o presente, a natureza e a cultura” (MERLEAU-
PONTY 2000, 48). O processo de lapidacio de suas primei-

ras pesquisas parece algo para o qual o preficio da Fenome-
250 PHILOSOPHOS, GOIANIA, V.18,N. 2, P. 235261, JUL./DEZ. 2013



ARTIGO ORIGINAL O DESENVOLVIMENTO DA INTERSUBJETIVIDADE
NA OBRA DE MERLEAU-PONTY

nologia da Percepcdo ja preparava: ‘o inacabamento da
fenomenologia e o seu andar incoativo ndo sao o signo de
um fracasso, eles [sdo] inevitaveis porque a fenomenologia
tem como tarefa revelar o mistério do mundo e o mistério

da razao” (MERLEAU-PONTY 2009, 21-22).

v

A investigacio que leva adiante suas teses consiste em bus-
car um aprofundamento dessa camada pré-reflexiva, a partir
da linguagem e da nocédo de verdade implicita no fendmeno
da comunicacio. E pela realizacio desse trabalho que o filo-
sofo radicaliza seu pensamento em direcio a uma ontolo-
gia,” afastando, assim, a ideia de um cogito ticito como
condicdo de possibilidade das experiéncias subjetiva e inter-
subjetiva. No relatorio enviado a Martial Gueroult, referen-
te a sua candidatura ao Collége de France, Merleau-Ponty faz
apontamentos sobre suas pesquisas e indica que essa ques-
tao, ja esbocada na Fenomenologia da Percepcdo, serd fonte de
suas proximas investigacoes. Se em seus dois primeiros tra-
balhos tratava-se de restituir o valor simbdlico do sensivel,
agora se pretende “mostrar como a comunicacio com o ou-
tro € 0 pensamento retomam e ultrapassam a percepciao que
nos tem iniciados a verdade” (MERLEAU-PONTY 2000,
27). A questao sera compreender como ¢é possivel que as pa-
lavras sejam retomadas continuamente por meio da criacdo
de significacoes inéditas e, ainda assim, mantenham sua
dimensio intersubjetiva’

As discussoes presentes em A Prosa do Mundo sobre o

> Como explica Lefort (2010, 14) no prefcio da obra inacabada e postuma intitulada A Prosa do
Mundo, nota-se “na meditacio sobre a ‘linguagem indireta’ os primeiros sinais da meditacio sobre

”

a ‘ontologia direta’ que vira alimentar O Visivel e o Invisivel”.
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envolvimento entre escritor e leitor caminham no sentido
de aprofundar o entendimento a respeito dessa relacao en-
tre o signo linguistico, as significacoes e a esfera intersubje-
tiva, pela descricio da fundacio entre uns e outros. Ao
afastar o fantasma de uma linguagem pura, Merleau-Ponty
(2010, 1443) revela a virtude e o triunfo da linguagem: “se
apagar e nos dar acesso, além das palavras, ao proprio pen-
samento do autor, de tal maneira que acreditamos ter-nos
entretidos com ele sem palavras de espirito a espirito”. En-
tretanto, por mais que a linguagem se constitua por meio
dessa possibilidade de colocar em harmonia aquele que es-
creve com aquele que 1& as significacdes expressas gramati-
calmente, ela mantém sempre um fundo inanimado de
outras significacoes, as quais tornam possivel a comunica-
cao.

A ambivaléncia da linguagem e sua capacidade de man-
ter o sentido aberto das significacdes, mesmo quando se
procura realizar um fechamento conceitual e gramatical, fa-
vorecem o entendimento a respeito de como é possivel sa-
ber o que determinado autor pensava ao escrever um texto.
Nesse caso, ndo ¢ apenas a coincidéncia entre os interlocu-
tores que explica esse fendmeno, mas, ainda, a profunda di-
ferenca existente entre eles, pois o sentido dado aos signos
linguisticos mantém aberto o campo de possibilidades do
qual depende o didlogo. A espontaneidade notada no cam-
po linguageiro ¢ marcada pela vivéncia de um negativo que
nido pode ser localizado com precisio, da mesma forma que
o corpo do outro, apesar de estar presente como uma répli-
ca, COmMo um outro eu mesmo, nio seria dado se nido carre-
gasse consigo uma diferenca essencial.

A familiaridade entre os corpos nao deixa de se caracte-
rizar por uma certa estranheza que destitui a centralidade
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do eu, na medida em que revela o paradoxo de um mundo
no qual ndo se ¢ o Unico. Nesse sentido, nio é possivel
compreender o outro de face e nem por seu lado escarpado,
uma vez que “Eu e outrem somos como dois circulos quase
concéntricos, e que sO se distinguem por uma leve e miste-
riosa deslocacio” (MERLEAU-PONTY 2010, 1529). Afas-
tando-se do conceito de analogia utilizado por Husserl para
explicar as relacoes intersubjetivas a partir do ego transcen-
dental, Merleau-Ponty procura nesse estranhamento o fun-
damento para esclarecer a possibilidade de um mundo
intersubjetivo: Nesse caso, “a solidio donde emergimos pa-
ra a vida intersubjetiva nio ¢ a da ménada” (MERLEAU-
PONTY, 1960, 219). De acordo com Muiiller-Granzotto, a
ideia de uma intimidade estranha visa demonstrar o erro re-
lacionado a nocdo de constituicio: “no coracio da atividade
sintética do eu, [h4a] uma passividade a si como estranho. E
¢ essa passividade que funda uma comunidade intersubjeti-
va, que se da antes pelo menos do estranhamento do que
pelo mais da clarividéncia constituinte” (MULLER-
GRANZOTTO 2010, 323). Diferentemente da suposicio
de um cogito, conforme a perspectiva presente na Fenomeno-
logia da Percepcdo, pelo qual seria possivel perceber o outro a
partir de um saber ticito de si mesmo, trata-se agora de uma
vivéncia na qual nao se supde ainda nenhum tipo de subje-
tividade, uma vez que a coexisténcia ¢ pensada no estra-
nhamento de si proprio e do outro: “é no mais secreto de
mim mesmo que se faz a estranha articulacio com outrem;
o mistério de outrem ndo passa do mistério de mim mes-
mo’ (MERLEAU-PONTY 2010, 1529-1530).

A percepcio do outro é possivel em funcio de um
campo pelo qual o sujeito é um mistério para si proprio;
“niao ¢ apenas sensivel para si mesmo, é para fora de si
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mesmo, ¢ um estranho para si mesmo” (LEFORT 1990,
07). E por meio desse fundo de generalidade que se eviden-
cia uma universalidade do sentir, e que “encontramos ou-
trem como encontramos nosso corpo’ (MERLEAU-
PONTY 2010, 1532). O que nio significa uma coincidén-
cia no sentido de que as experiéncias intencionais corres-
pondam umas as outras, mas um descentramento, uma
transgressio da esfera subjetiva ou objetiva em direcio a
uma abertura no ser. Sendo assim, as significacoes nao de-
vem ser buscadas apenas no que ja foi instituido e sedimen-
tado pela cultura, mas também no siléncio do qual as
palavras emergem e se dio a conhecer com sentidos inédi-
tos, tanto para aquele que fala como para aquele que escu-
ta.

Perde-se de vista essa dimensiao da linguagem por se
acreditar que o exterior ao enunciado nao possui valor sig-
nificativo, negando tudo aquilo que faz parte da comunica-
cio em favor apenas das proposicoes. Considerar uma
relacio de fundacido entre o pensamento e a palavra é reme-
ter ao campo de uma linguagem ja instituida no qual as
significacoes dao a impressio de existir anteriormente ao
pronunciado. E isso que faz com que o escritor nao se sinta
apartado do outro e tenha certeza de expressarse de um
modo a ser compreendido. Segundo Merleau-Ponty (2010,
1538), a palavra realiza o encontro entre dois circulos quase
concéntricos “porque ela abole os limites do meu e do nio-
meu e faz cessar a alternativa do que tem sentido para mim
e do que ¢ nio sentido para mim, de mim como sujeito e
de outrem como objeto”.

O texto de A Prosa do Mundo e o projeto relacionado a
busca de uma génese da verdade no interior da linguagem
nio sio concluidos, algo faz com que o autor desloque a
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discussio do plano antropologico para o plano ontoldgico.
Contudo, nio se trata de um abandono desses textos, uma
vez que, segundo Lefort (2010, 1433), nio fosse a morte
prematura do filosofo, seria bem provavel que A Prosa do
Mundo e O Visivel e o Invisivel fizessem parte de uma mesma
obra. Sendo assim, ¢ a busca pelo entendimento sobre os
enigmas da linguagem, nio compreensiveis plenamente a
partir da analise da propria linguagem, que conduz Merle-
au-Ponty ao plano ontoldgico. Convém agora radicalizar o
retorno a esse mundo inter-humano, pelo qual se descobri-
ram as possibilidades e o poder da comunicacio, para com-
preender mais profundamente a dimensio em que o outro
nos ¢ familiar e, a0 mesmo tempo, estranho. A ideia ¢ in-
vestigar “o local geométrico das projecdes e introjecdes, a
charneira invisivel sobre a qual a minha vida e a vida dos
outros giram para baloucar de uma para outra a membrura
da intersubjetividade” (MERLEAU-PONTY, 2007, 214).
Serd, entdo, por meio do conceito de carne que Merle-
au-Ponty ird procurar desenvolver uma ontologia indireta, a
fim de traduzir a experiéncia de entrelacamento ou quias-
ma’entre o eu, o outro e o mundo, enquanto experiéncias
distintas do mesmo ser. O acesso ao que o filésofo chama
de ser selvagem se da pelo entrelacamento intercorporal
com o mundo e com o Qutro, por uma correspondéncia
profunda entre os diferentes seres que fazem parte da mes-
ma carne do mundo. A nocio de carne diz respeito a uma
espécie de elemento no sentido utilizado pelos filosofos da
natureza, ‘meio caminho entre o individuo espacio-

6 w4 . . .
“No6s nos colocamos tal como o homem natural, em nds e nas coisas, em nds e no outro, no

ponto onde por uma espécie de quiasma, tornamo-nos os outros e tornamo-nos mundo”

(MERLEAU-PONTY 2007, 157).
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temporal e a idéia, espécie de principio encarnado que im-
porta um estilo de ser em todos os lugares onde se encontra
uma parcela sua. Neste sentido, a carne ¢ um ‘elemento’ do
ser’ (MERLEAU-PONTY, 2007, 136). Pela vivéncia carnal
se correspondem o eu, o outro e o mundo, como parte de
um mesmo tecido, a partir do qual se torna possivel falar
em identidade e diferenca, familiaridade e estranhamento,
ou, ainda, visivel e invisivel. Como se encontra nas Notas
dos Cursos no Collége de France (1959-1961), a condicdao de
ser no mundo ja nio é apenas uma metafora, visto que o
corpo e o mundo sdo feitos do mesmo estofo sensivel. Nem
naturalismo, nem antropologia sao suficientes para explicar
esse magma pelo qual os homens e a natureza existem en-
quanto partes totais do mesmo ser (MERLEAU-PONTY,
1996, 211).

Nio sendo a carne a unidao ou a composicio de duas
substidncias, mas uma nociao ultima pela qual o visivel e o
invisivel estdo entrelacados um no outro, abre-se caminho
para uma intercorporeidade, visto que o visivel, enquanto
paisagem a um sujeito, também ¢é alguma outra coisa, o que
garante a possibilidade de outras paisagens a outros sujeitos
(MERLEAU-PONTY 2007, 137). Na experiéncia das maos
que se tocam, quando a mio esquerda toca a direita que es-
td em contato com uma outra coisa exterior, ha, por um
instante, uma experiéncia de reversibilidade do sentiente-
sensivel, a qual pode ser extrapolada para o aperto de mao
com o outro. A questio é colocada por Merleau-Ponty
(2007, 138) nos seguintes termos:

[...] cada palpacio de uma unica mio, embora tenha seu visivel e seu
tangivel, esta ligada a outra visdo, a outra palpacio, de modo a reali-
zar com elas a experiéncia de um unico corpo diante de um unico
mundo, gracas a uma possibilidade de reversdo, de reconversio de
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sua linguagem na delas, possibilidade de reportar e revirar segundo a
qual o pequeno mundo privado de cada um nio se justapde aquele
de todos os outros, mas ¢ por ele envolvido, colhido dele, consti-
tuindo, todos juntos, Sentiente em geral, diante de um Sensivel em
geral. Ora, essa generalidade que faz a unidade de meu corpo, por-

que nio se abriria elas a outros corpos! [...]. Porque nido existiria a
sinergia entre diferentes organismos, ja que é possivel no interior de
cada um?’

Partindo desse pressuposto, nao ¢ apropriado referir-se
a percepcdo das cores ou de uma paisagem como algo pes-
soal e inconcebivel por outro sujeito, como se nunca fosse
possivel traduzir tal experiéncia a uma consciéncia que nio
a propria. Na verdade, basta uma referéncia a respeito do
mundo percebido, para que, em funcio dessa vivéncia in-
tercorporal da mesma carne do mundo, outros possam vi-
venciar o sentido daquela experiéncia particular, “e isso
pela fundamental fissio ou segregacio do sentiente e do
sensivel, que, lateralmente, faz os 6rgidos de meu corpo en-
trar em comunicacio, fundando a transitividade de um
corpo a outro’ (MERLEAU-PONTY 2007, 139). Se para
Merleau-Ponty a intercorporeidade se fundamenta nesse
quiasma, isso nao quer dizer que ja ndo exista mais nada de
estranho nessa experiéncia, muito pelo contrario, embora
haja essa correspondéncia entre os visiveis, ha sempre uma
invisibilidade de si para consigo mesmo e para com o mun-
do. De acordo com Johnson (1990, 21), o “proprio corpo
prefigura esse contato e divergéncia com o outro, pois
quando uma maio toca a outra o sujeito € para si mesmo ja
um outro”. Mantém-se, portanto, um estranhamento nas
relacdes com o mundo e com o outro, visto que no proprio
eu reside um invisivel para si mesmo. Para Merleau-Ponty
(2007, 139), ¢ essa caracteristica inesgotavel do visivel “que
torna possivel sua abertura a outras visoes além da minha”.
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O outro, portanto, nio ¢ uma extensio da consciéncia
individual ou do corpo préprio e nem uma alteridade no
sentido pleno, mas ¢ um visivel que guarda uma invisibili-
dade. Enquanto visivel, compreende uma existéncia corpo-
ral pela qual estd em contato com o mundo e com os
outros, e por apresentar-se como um fundo inesgotavel e
invisivel, existe como sujeito intencionalmente consciente.
Portanto, a possibilidade de relacoes intercorporais depen-
de da coincidéncia entre o eu e o outro, enquanto carne do
mundo, e dessa “invisibilidade de nds mesmos como viden-
tes, a invisibilidade de um olhar outro que me atinge sem
que eu tenha condicoes de dizer de onde tenha partido [...]”
(MULLER-GRANZOTTO 2010, 331). E somente por meio
dessa reversibilidade, desse quiasma pelo qual o parasi e o
para outro sio apenas a outra face um do outro, que se pode
conceber a alteridade. Tal é a grande novidade instaurada
por Merleau-Ponty (2007, 237), que a insere no contexto
das discussdes éticas oriundas da intersubjetividade trans-
cendental husserliana: “posicio, negacdo, negacio da nega-
cao: este lado, o outro, o outro de outro. O que trago de
novo ao problema do mesmo e do outro! Isto: que o mes-
mo seja o outro de outro, e a identidade diferenca de dife-
renca’.

Abstract: The problem of intersubjectivity and effort into solving it are pre-
sent throughout the work of Merleau-Ponty, but differently in each phase of
his thought. While his early work by introducing the issue of restoration of
the significant and symbolic value to the body, his latest works seek to delve
into the theory about the pre-objective as a condition of possibility of inter-
subjective relations. Taking into account the characteristics of each philo-
sophical moment, it is noted that the experience and recognition of others
are addressed in an increasingly complex, as the author sees the need for a
more pronounced fall into the flesh of the world. The aim is, therefore, go
through the investigative path corresponding to different moments of his

philosophy of intersubjectivity in order to highlight the inchoative walk in
search of an approach that can definitively abandon the assumptions of the
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philosophies of consciousness.
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